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Introducao

O presente artigo tem como escopo discutir a continuidade das praticas e as
dindmicas de resisténcia das culturas populares em geral, e das tradicées do Congado de
Minas Gerais em especifico, tal como pode ser observada no contexto da
patrimonializacdo de seus bens culturais imateriais. Esse escopo se insere em um
propdésito mais amplo que é investigar as interacoes dos agentes do Congado com/em
outros campos de saber — seja no ambito da religiao (Igreja), ciéncia (grupos de
intelectuais e artistas, universidade, OSCs) ou da politica (Estado) — em suas estratégias
para a (re) producdo, representacdo e reelaboracdo simbodlica de um modo de vida
especifico ao longo do tempo. No recorte em questdo, focaremos principalmente as
relacbes entre liderancas congadeiras e agentes, 6rgaos e dispositivos do Estado,
estabelecidas dentro dos ambientes de participagdo daquelas nos processos de
formulagéo, planejamento e acompanhamento de politicas de cultura em esfera municipal,
mais especificamente em Sabara/MG.

No decorrer dos ultimos trés séculos, as festas em devocao a Nossa Senhora do
Rosario realizadas por irmandades religiosas negras de Minas Gerais, bem como suas
praticas de coroacgao e cortejo de reis negros, associadas hoje as tradicbes do Congado,
obtiveram os mais variados tratamentos em suas relacées com a Igreja, o Estado e a
sociedade civil em geral. Entre os séculos XVIIl e XIX, elas foram observadas
externamente com um misto de curiosidade, temor e repulsa, sendo comumente
identificadas como “bizarria”, “algazarra”, ou “folguedo” préprio dos africanos e seus
descendentes no Brasil, e abordadas com posturas que oscilavam entre a concessao, a
adaptacao e a repressao. Do fim do século XIX a meados do século XX, elas se tornaram
alvo de inumeras intervencdes, censuras e proibicdes, seculares ou religiosas, baseadas
nos ideais positivistas de civilizacdo e progresso da elite intelectual, e inspiradas pelo
movimento de romanizacdo da Igreja Catdlica, sendo percebidas como contravencéo,
heresia ou como costume ultrapassado, degenerado.

A partir do inicio do século XX, por sua vez, elas vieram a ser identificadas,
estudadas e divulgadas como “folclore”, passando entdo por uma reelaboracédo secular
que as desassociou do catolicismo, fortaleceu-as dentro de associagdes culturais, e
consagrou-as como objeto de estudo académico de literatos musicélogos e etnélogos —
muitos dos quais foram chamados “folcloristas”. Em fins do século XX e inicio do XXI, por
fim, a construcdo de um Estado Democratico a partir da promulgacdo da Constituicao
Federal de 1988 abriu caminho para a abordagem de varias tradicdes expressivas afro-



brasileiras ndo apenas como “cultura”, mas também como “memdéria” e “patriménio”,
permitindo que se tornassem objetos de politicas publicas de reconhecimento,
salvaguarda e valorizacdo. As tradicdes do Congado estdo entre elas e, sobretudo, a
partir do Decreto n? 3.551/2000, vieram a ser incluidas entre os bens culturais imateriais
objeto de Registro em esfera federal, estadual e/ou municipal’.

O panorama tracado acima suscita, para nés, um amplo conjunto de questdes
referentes as possiveis formas da resisténcia das culturas populares diante de politicas de
apagamento, esquecimento, exclusdo, marginalizacdo, repressdo, entre outras que
tenham sido ou venham a ser empreendidas contra seus grupos produtores. Quais as
condicbes de vida reivindicadas pelos congadeiros para a manutencao de suas
irmandades, mestres e tradicdes (tal como percebidas, concebidas e afirmadas hoje)
através das geracbes presentes e futuras, desenvolvendo-se em articulacdo com a
modernidade? Como essa reivindicacao aparece nas relacoes sociais estabelecidas com
o Estado nos processos da formulacdo, implementacdo e avaliacdo das politicas de
cultura? Quais os conceitos modulados nessas interacbes com vistas a alcancar a
“salvaguarda” desejada, ou de se garantir os direitos reivindicados?

Sem a pretensao de responder todas essas perguntas, o presente trabalho busca
colocar em perspectiva histérica as relacbes de dominacdo, negociacado e resisténcia
entre congadeiros e agentes externos as suas tradices, focando, sobretudo, em seu
contexto mais recente e amplo, qual seja: o contexto da patrimonializacido de saberes,
expressdes, celebracdes associados a esse universo cultural-religioso. Para tanto,
investigamos a transmissdo das praticas do Congado a partir das interacdes de seus
detentores com intelectuais, universidade e 6rgaos publicos de patrimonio desde meados
do século XX até hoje — as formas como as praticas foram abordadas por estes agentes,
os modos como o0s congadeiros lidaram, dialogaram e/ou negociaram com tais
abordagens e as formas como essas interacdes ocorrem especialmente no caso do

registro das Guardas de Marujos de Sabara em esfera municipal. A investigacao se utiliza

' Em agosto de 2009, o Conselho Consultivo do Patriménio Cultural, érgdo colegiado do Instituto do

Patriménio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN), emitiu parecer favoravel a instrugdo do processo de
registro das “Congadas de Minas”, visando seu reconhecimento como Patrim6nio Cultural do Brasil. Desde
entdo, a autarquia federal se tornou mais uma instituicdo produtora de conhecimento cujas atencdes tém se
direcionado a essas manifestacoes da cultura afro-brasileira, com a finalidade de realizar seu levantamento,
identificacdo e documentacdo em todo o estado de Minas Gerais. Paralelamente, os setores de patriménio
dos mais variados municipios mineiros também vém instruindo os seus préprios processos de registro de
festas, irmandades e/ou reinados de Nossa Senhora do Rosario, guardas de Congo, Mogambique, Marujos,
entre outros bens culturais associados aos africanos escravizados e seus descendentes em cada territorio.
Um deles foi 0 municipio de Sabara/MG. O reconhecimento de suas Guardas de Marujos como Patrim6nio
Cultural do Municipio ocorreu através de registro proposto pela sociedade civil e consolidado por meio de
uma pesquisa histérica e etnogréfica realizada com as seis guardas existentes no territério municipal entao.



principalmente de revisdo da literatura de folcloristas, historiadores e antropélogos sobre
as tradicbes do Congado e da observacao etnografica de acbes integrantes do processo
de salvaguarda das Guardas de Marujos de Sabara. Debrucamo-nos principalmente
sobre materiais relativos aos Encontros de Congadeiros de Sabara (2016-2018), com
destaque para as falas proferidas em mesas-redondas com capitaes, reis e rainhas, e
demais liderancas das guardas. Nossas principais fontes sao registros escritos,
fotogréaficos e audiovisuais produzidos a partir de trabalho de campo realizado entre os
dias 27 e 29 de julho de 2018 em torno da terceira edicdo do Encontro.

Em torno do Congado

Nao existe consenso a respeito de uma definicao de “Congado”. Seu entendimento
varia imensamente conforme o autor, a regido ou a época em que esse termo foi/é
utilizado. Por vezes, o Congado é definido como a totalidade dos ritos de coroacao de reis
negros. Em outros casos, € associado a apenas um dos grupos que compdem esses
ritos, as chamadas guardas de Congo. A partir de meados do século XX, na regido
metropolitana de Belo Horizonte, tornou-se comum o uso do termo para se referir aos
festejos de devogéo negra — em honra a Nossa Senhora do Rosario e/ou outros santos
catblicos — conduzidos por guardas — sejam elas de Congo, Mocambique, Marujos,
Caboclos, etc. —, reunidas em irmandades ou ndo, articuladas em reinados® ou nao
(LUCAS, 2002, p. 20). Seja como for, trata-se de um termo forjado no contexto de relatos
sobre essas manifestagdes que foram escritos por observadores externos, néao
pertencentes aquele universo.

Nos estudos mais recentes sobre o Congado, produzidos por historiadores,
antropdlogos, entre outros pesquisadores, as suas varias manifestacbes tem sido
comumente lidas sob a chave de categorias como tradi¢cdo, resisténcia e negociacao.
Uma quantidade significativa das teses, dissertacbes e artigos sobre esse universo
cultural-religioso introduz o objeto de suas pesquisas tragando um panorama histérico das
festas de Nossa Senhora do Rosario periodicamente organizadas por irmandades negras,
de escravos e/ou libertos, com a elei¢do, coroacao e cortejo de seus proprios soberanos,
em varias partes do territorio brasileiro desde fins do século XVII até, pelo menos, inicio

% Enquanto “Congado” se tornou um termo bastante abrangente, que designa toda festa religiosa em que as
referidas guardas tém alguma participagao, “Reinado” se refere a um contexto que inclui ndo apenas as
guardas, mas também a “presenca de uma corte real simbolizando os santos homenageados — Rei de Séo
Benedito, Rainha de Santa Efigénia — e também os reinos africanos — Rei Congo e Rainha Conga — esses
ultimos representando, igualmente, Nossa Senhora do Rosario” (LUCAS, 2000, p. 5).



do século XX — quando entdo vieram a ser amplamente identificadas como Congos,
Congadas ou Congado®. Nesse panorama, costuma-se enfatizar, por um lado, os
mecanismos de controle, intervencgao, proibicdo e/ou exclusédo articulados pelo Estado e
pela Igreja contra essas festas, e, por outro lado, a continuidade da recriagdo, (re)
producao, reelaboracdo de seus principais elementos pelos devotos do Roséario a
despeito de toda repressao.

Nesse extenso arco temporal, chamo atencdo para o periodo que foi estudado pela
historiadora Elizabeth Kiddy em sua pesquisa sobre irmandades de Nossa Senhora do
Rosario em Minas Gerais (com destaque para a cidade de Oliveira), qual seja, o intervalo
entre fins do século XIX (proximo a abolicdo da escravatura no Brasil) até meados do
século XX (préximo ao Concilio Vaticano Il). A partir da analise de periédicos locais e
documentos oficiais, a autora reconheceu nesse periodo o surgimento e apogeu de, pelo
menos, dois processos de marginalizacdo dos festejos congadeiros. De um lado, ela
aponta uma marginalizacao eclesiastica, decorrente da romanizacao da Igreja Catdlica no
Brasil, na qual se buscou a adequacado das devogdes populares e locais as praticas
ortodoxas e universais. De outro lado, ela indica uma marginalizacdo secular, associada
ao desenvolvimento das ideologias de civilizacao, progresso e degeneracgao racial/social
no campo do pensamento leigo, com base nas quais as elites intelectuais reivindicaram a
modernizacao dos costumes, sobretudo os urbanos.

O movimento ultramontano de romanizagao da Igreja Catélica em Minas Gerais
teve sua expressdao maxima durante a primeira metade do século XX através das varias
reformas episcopais para a unificacdo e expansdo do quadro institucional das dioceses.
Um dos objetivos dessas reformas era aumentar e estreitar o controle sobre as
associagdes leigas, de modo a engajar o laicato em um “novo visual catélico” (KIDDY,
2001, p. 106). As “irmandades tradicionais” eram entdo vistas como “perniciosamente
independentes” e, em decorréncia disso, “predominantemente associadas a praticas
supersticiosas”. Tal perspectiva se refletiu fortemente na atuagdo de bispos como Dom
Antbnio dos Santos Cabral, que entre as décadas de 1920 e 1940 se engajou numa ativa
campanha contras as irmandades do Rosario (e suas festas tradicionais) na entdao recém-
criada Arquidiocese de Belo Horizonte. Durante seu episcopado, constitui-se o primeiro

®As primeiras referéncias as “Congadas” aparecem ainda no século XIX na narrativa de viajantes europeus
que, em suas andangas, presenciaram brevemente festas de reis negros em diversas regides do Brasil. Na
regido das Minas Gerais, 0s relatos de Spix e Martius, Francis Castelnau, Richard Burton, entre outros,
descreveram os “autos” de eleigao, coroagao e cortejo de reis com titulos de “nagdes” africanas, juntamente
com suas dangas e canticos, identificando-as genericamente a partir de termo derivado da “nac¢do” mais
recorrente, qual seja, a do Congo (SOUZA, 2002). Ja no século XX, folcloristas brasileiros se utilizaram do
termo nas suas descricoes mais atentas e extensas sobre esses “autos” por todo o territério nacional,
contribuindo para a sua ampla difusdo nos meios de comunicag@o e no senso comum.



sinodo da arquidiocese (datado de 1944) e nele se estabelecia a eliminagdo do carater
profano de algumas festas religiosas através, por exemplo, do combate a “abusos, como
dancas e reinados”. De acordo com Elizabeth Kiddy, “muitos reinados por Minas Gerais
afora foram fechados durante as primeiras décadas do século XX, tendéncia que se
acelerou nos anos 40” (KIDDY, 2001, p. 109).

Paralelamente, as ideias positivistas de civilizagcdo, baseadas em modelos de
evolucionismo racial/social, corroboravam o projeto de uma aculturacdo racista e
embranquecedora das tradicbes populares, no qual se impunha a separacdo entre
praticas ortodoxas (préprias da Igreja Romana) e praticas “antievolucionarias” (marcadas,
por exemplo, por elementos derivados do continente africano) dentro das irmandades, a
fim de que estas fossem extirpadas em favor de uma sociedade progressista. Sob essa
l6gica, inimeros homens de letras se empenharam em tracar uma distincdo entre a
legitima festa religiosa, que se inseria no dominio do sagrado por ser associada a valores
cristdos, europeus, brancos — e, logo, de “civilizacdo” e “progresso” —, e os reinados, ou 0
Congado, situados na esfera do profano na medida em que eram percebidos como uma
heranca paga, africana, “preta” — e logo, “degenerada” e “ultrapassada” —, utilizando os
jornais e demais publicacoes impressas em defesa de uma higienizacao dos atos publicos
das irmandades, entre outros grupos sociais dos nucleos urbanos.

Curiosamente, essa distincdo entre sagrado e profano também serviu, depois, a
continuidade dos festejos congadeiros, a despeito das investidas diocesanas contra as
irmandades do Rosario, pois embasou uma visao, difundida a partir da década de 1920,
que os concebe como manifestagdes folcldricas e ndo religiosas — logo inofensivas para a
sociedade de “bons costumes” e toleraveis pelas autoridades seculares e eclesiasticas.
Literatos, musicologos, etnélogos e demais intelectuais inseridos no campo de estudos do
folclore — os chamados “folcloristas” — tiveram um importante papel na difusdo desse
modo de apreender e representar o Congado. Até meados do século XX, houve entre
estes uma tendéncia em identificar as festas afro-brasileiras mais sincréticas como
celebracbes profanas e, logo, desassociadas de qualquer instituicdo religiosa. Desse
modo, apenas as manifestagdes constituidas por elementos africanos “puros”, a exemplo
dos cultos de transe, vinham a ser pensadas como “religido”. A heterodoxia presente no
interior de comunidades negras, sob a forma, por exemplo, dos ritos de coroagédo, eram
entao abordadas unicamente como “folclore”.

De um modo geral, os primeiros estudos de folclore identificaram os Congos,
Congadas e/ou Congado como manifestacdes da cultura afro-brasileira que nunca tiveram

ou perderam seu sentido religioso, enfatizando, sobretudo, seu carater dramatico,



sobretudo as encenagdes de batalhas entre reinos cristdos e pagdos em Africa, que
ocorria dentro das chamadas “embaixadas”. A partir de seus inventérios produzidos na
década de 1930, Mério de Andrade, por exemplo, classificou a manifestacdo em duas
partes distintas: as dancas dramaticas, ou “embaixadas”, e os ritos do reinado, que ele
nomeia por “cantigas™ (ANDRADE, 1982).

A énfase dos folcloristas da primeira metade do século XX sobre as “embaixadas”
foi bastante criticada posteriormente, sendo apontada como uma evidéncia das limitaces
das abordagens produzidas por eles, as quais estariam excessivamente focadas no
“objeto folclérico”, “em detrimento de seus produtores e de toda a diversidade
sociocultural que o conforma” (LUCAS, 2002, p. 39)°. Desde os anos de 1970, novas
abordagens, elaboradas por antropdlogos, socidlogos, historiadores, etnomusicélogos,
entre outros pesquisadores, vém se dedicando a mostrar o quanto o(s) Congado(s) se (re)
produz (em) sob uma dindmica complexa, hibrida e multifacetada — sendo que a
“embaixada”, tdo destacada pelos folcloristas, € apenas um entre inUmeros elementos
desse vasto universo cultural e religioso.

Para Elizabeth Kiddy, as primeiras abordagens dos folcloristas contribuiram, ainda
que indiretamente, para uma reelaboracéo secular dos festejos congadeiros e, logo, para
sua organizacao fora dos limites da Igreja Catdlica — ndao mais dentro de irmandades
stricto sensu, mas em associagdes de natureza secular. A identificacdo folclérica lhes
oferecia um recurso, ou mesmo argumento, para que sua (re) producao fosse nao apenas
autorizada, mas até mesmo sustentada por outros grupos sociais das cidades do interior
de Minas Gerais. No decorrer do tempo, o Congado veio, inclusive, a ser concebido nao
apenas como um folclore negro, mas como simbolo da prépria identidade mineira. Em sua

analise sobre 0 Congado da cidade de Oliveira/MG, a historiadora sugere que:

* De um modo geral, os ritos do reinado implicavam as normas de convivéncia internas ao grupo e deste
com a sociedade abrangente, com suas hierarquias, solidariedades e papéis sociais definidos. As dancas
dramaticas, por sua vez, remetiam aos elementos simbodlicos do passado, baseados ao mesmo tempo no
cristianismo portugués e na religiosidade africana (ainda que sob formas longinquas ou degradadas),
remetendo ndo apenas a existéncia de embaixadas nos reinos africanos, mas também a trajetéria de
personalidades como a rainha Nzinga e Dom Afonso | (SOUZA, 2002).

°> Para Marina de Mello e Souza, a abordagem folclorista ocasionou a difusdo de um olhar para tais
manifestacdes que as punha em um lugar a parte da sociedade, enquanto um “bizarro objeto de estudo de
sobrevivéncias culturais de tempos passados”. O excessivo foco sobre elementos artisticos e/ou estéticos
(literarios, musicais, teatrais, cénicos, plasticos) dessas manifestagbes (tais como os versos, ritmos,
melodias, coreografias, enredos, vestimentas, entre outros), juntamente com o gesto de documentacdo e
classificacdo e a busca pela autenticidade e pelas origens, acabou relegando os sentidos atribuidos pelos
produtores, dentro de seus aparelhos culturais (com sua propria organizagdo material e social, na qualidade
de estrutura intermediaria, ou de mediacdo), a um plano secundario. Desse modo, contribuiu para uma
visdo acerca do Congado como encenagao de coisas passadas, fruto de um anacronismo, ou de uma
ignorancia em relag@o ao saber moderno (SOUZA, 2002).



Apesar do desprezo da Igreja e de uma parte da elite, esta devocao
popular teve o poder de dar forma a um sentimento geral em Minas Gerais.
Esta identidade era profundamente conservadora e claramente delineou o
refor¢o das relagdes de clientela e patronagem que se estabeleciam entre
brancos e trabalhadores agricolas pretos de Oliveira. Apesar disto, em
Minas Gerais, a populacdo negra devota de Nossa Senhora do Rosério foi
capaz de usar de modo criativo a dindmica social para manter suas festas,
0 que permitiu a continuidade da devocao que unifica suas comunidades e
alimenta um forte e positivo sentimento de uma identidade afro-mineira
(KIDDY, 2001, p. 112).

A reflexdo da autora nos indica um caminho para perceber que, a despeito das
adequacoes feitas as narrativas folcloristas sobre o Congado, os recriadores dessas
manifestagcdes ndo necessariamente ignoraram ou suprimiram seu aspecto sagrado, seu
sentido religioso, mas continuaram sendo, de um modo geral, devotos do Rosario. Nesse
sentido, ela nos aponta o quanto a continuidade das tradicbes congadeiras se apoiou em
estratégias de resisténcia baseadas antes na negociacao pela busca de reconhecimento
social do que no confronto direto, de maneira que a paciéncia, a flexibilidade e a discricao
forneceram a ténica desse longo e complexo processo. Para Elizabeth Kiddy, as festas do
Rosario ndo podem ser vistas exatamente como um antidoto para o racismo que
prevalece no Brasil, uma vez que, em alguns casos, elas até avigoram as relacboes de
clientela e patronagem historicamente estabelecidas entre brancos e negros nas cidades
de Minas Gerais. No entanto, elas oferecem a possibilidade de um discurso
compensatério, que repele os ataques periodicamente feitos aos costumes da populacéo
afrodescendente, num constante jogo entre resisténcia e dominacdo e, logo, entre
continuidade e adequacéao. Muitos pesquisadores vao entdo reconhecer tais festas como
eventos transformadores da imagem e valor dos negros perante a sociedade abrangente.

Nesse sentido, é importante reconhecer o quanto o interesse de folcloristas pelo
Congado contribuiu ndo apenas para a sua documentacdo, mas também para a
inauguracao de um movimento de associativismo entre 0os seus produtores, reunidos em
torno da identidade de “congadeiros”, o qual representou uma maior organizacao social e
politica em favor do reconhecimento, valorizagdo e perpetuacdo de suas tradicoes.
Atualmente, muitas liderancas desse movimento concordam em dizer que o termo
“Congado” e, logo, a alcunha “congadeiro” vieram a ser difundidos de maneira mais ampla
principalmente a partir do fim da década de 1940, gracas aos trabalhos da Comissao
Nacional de Folclore, criada em 1947, e/ou da Comissao Mineira de Folclore, criada em
1948. Para Ephigénio Casemiro, capitdo-mor e fundador da Guarda de Mogcambique
Treze de Maio de Nossa Senhora do Rosario, em Belo Horizonte, o termo “congadeiro”



foi, inclusive, uma criagao dos “intelectuais” que estudavam os festejos em questdao — até
entdo, usava-se a palavra “dancante” para designar as “pessoas que louvavam mae de
Deus com cantos e coreografias”® (COMISSAQ, 2005, p. 110).

Apropriando-se do termo exdégeno (referente a um capital cultural do campo do
folclore), os recriadores dessas praticas comegaram a se organizar, ainda na década de
1940, em “diret6rios” de Congados por municipios ou regides. Ja na década de 1950,
liderancas se reuniram para fundar a Associacao dos Congados de Nossa Senhora do
Rosario de Minas Gerais’, a qual teve um importante papel na articulagdo, manutencéo e
até criacao de grupos “congadeiros” (irmandades, reinados, guardas) e suas tradicoes.
Posteriormente, a associagdo foi transformada em “federacdao”. De certo modo, todas
essas entidades se baseavam no pressuposto de que os diferentes grupos que prestavam
culto a Nossa Senhora do Roséario por meio de festejos com cantos, dancas e ritos
populares, transmitidos oralmente através de geracdes, podiam ser reunidos em torno da
nocao englobante de Congado. Entre os seus porta-vozes, tornou-se recorrente, inclusive,
a definicdo proposta pelo folclorista Saul Martins, que concebe o Congado como uma
“familia coreografica composta por sete irmaos de cor’, quais sejam: Candombe,
Mocambique, Congo, Catopé, Caboclo, Marujo e Vildo (MARTINS, 1988).

Muitas liderangas, porém, reconhecem a artificialidade dessa nocédo. O préprio
Ephigénio Casemiro, por exemplo, se refere ao termo “Congado” como uma “mentira” que
“repetida cem vezes” tornou-se “verdade”. Através dos discursos “nativos” registrados em
inUmeras publicagcdes sobre esse universo religioso-cultural, reconhecemos que as
palavras “Congado” e “congadeiro” possuem, de um modo geral, um forte carater
estratégico, uma vez que sdo utilizadas como recurso para a afirmacao de uma identidade

cultural e/ou social perante o poder publico, as instituicoes religiosas e a sociedade civil,

® Alguns capitdes também relatam que até entdo ocorria 0 uso excepcional do termo “congadeiro” para se
referir aos dangantes das guardas de Congo. Os dancantes de outras guardas, por sua vez, eram
chamados por alcunhas correspondentes a sua tradicdo — aqueles que dancavam Mocgcambique eram
mogambiqueiros, os que dangavam Marujo, eram marinheiros, e por ai em diante. Com a emergéncia de
novas abordagens sobre essas tradi¢coes, inspiradas, sobretudo, pelo referencial teérico-metodolégico do
campo da antropologia, o termo “Congado” veio a ser criticado e até evitado como um termo inadequado em
razdo de seu efeito metonimico — isto &, porque se referia a totalidade desse complexo cultural-religioso
através de uma de suas partes (qual seja, o Congo). Alternativamente, muitas pesquisas passaram a utilizar
o termo “Reinado” para identificar seus objetos e problemas, uma vez que fazia referéncia a um elemento
comum a maior parte das tradicbes em questao — a existéncia de reis/rainhas negros/as como mediadores
do culto a Nossa Senhora do Rosario. Essa revisdo de termos contribuiu para a difusdo de uma nova
alcunha, a de “reinadeiro”. Ainda ndo se percebe, porém, nesta identificagdo, o0 mesmo uso e forca
estratégica encontrada na identidade de “congadeiro”, sobretudo nas relacdes dos produtores dessas
tradicdes com instituicdes e agentes externos a elas, tais como o Estado, a Igreja, as midias, etc.

” Para Cristina da Mata Machado e Romualdo Damaso (a partir de depoimento de Gentil Licio de Jesus,
capitdo-mor da Guarda de Marujos de Nossa Senhora do Roséario de Raposos), a Associagao veio entdo se
constituir como uma continuagdo das antigas irmandades em seu objetivo de “desenvolver atividades
culturais” préprias da populacao negra (MACHADO et. al., 1979, p. 26)



com as mais diversas finalidades. Nas palavras de Dirceu Ferreira Sérgio, atual
presidente do Centro de Tradicdes do Roséario no Estado Maior de Minas Gerais:

O Congado é um apelido global. As pessoas que nao tém muito
conhecimento falam: “eu vou na festa de Congado”. Vamos pro lado de
Aparecida eles falam Congada. Costuma brincar que congada é quando
vocé pega naquele sapato que chama conga e bate na pessoa. No
Congado tem as hierarquias: mogambique, catopé, marujo, congo real,
congo de viola... Tem tudo isso. Cada um saiu de uma parte da Africa, mas
o Reinado que é de Nossa Senhora. Congado € um apelido que pegou
(apud GIBRAS, E.; MOYSES, J., 2014: 144, grifo nosso).

Desse modo, parece-nos que a emergéncia, o fortalecimento e a difusdo do termo
“Congado” para a identificacdo dos diversos grupos sociais que se vinculam ao universo
religioso-cultural em questdo corresponde, em certa medida, a apropriacées do capital
cultural de outros campos de saber (sobretudo o do folclore), por estes mesmos grupos,
através de suas associagbes. Mais recentemente, o termo se tornou um recurso
estratégico permanente nas mediacdes entre os seus produtores desta “cultura popular”®

e as politicas de cultura em diversas esferas governamentais.

Do folclore ao patriménio

Em uma visdo sintética, poderiamos identificar varias continuidades entre os
campos do folclore e do patriménio, sucessivamente, nas suas interagdes com as
praticas, instituicoes e grupos do Congado e vice-versa. Desde a pioneira atuacao da
Comissao Mineira do Folclore junto a irmandades congadeiras até as recentes iniciativas
de patrimonializacao de tradicdes do Congado, em esfera municipal, estadual ou federal,
por todo o estado de Minas Gerais, reconhecemos a permanéncia de propostas tanto de

® Inspirados no pensamento de Nestor Garcia Canclini, entendemos “culturas populares” como processos
de apropriagdo desigual dos bens econémicos e culturais de uma sociedade por parte dos seus setores
subalternos e, por conseguinte, como formas especificas de representagdo, reproducao e reelaboragéo
simbodlica das suas condicdes de vida e relagdes sociais, através de uma interacao conflitiva com os setores
hegeménicos. Enfatizando o carater hibrido desses processos, 0 autor sugere a co-existéncia de pelo
menos dois “espacos” para a ocorréncia das culturas populares: as praticas profissionais, familiares e
comunicacionais préprias do sistema capitalista (as quais constituem as condicées gerais de producéo,
circulagao e recepcao, ou consumo, dos produtos culturais); e as formas de pensamento, ou praticas
expressivas, proprias dos setores populares (as quais formam as estruturas intermediarias, com sua
organizagao propria e condigdes especificas, que se colocam entre as determinagdes gerais e os produtos
culturais). Essa perspectiva evidencia o quanto as culturas populares e hegemoénicas se interpenetram, de
modo que a expressdo particular dos produtores do Congado, por exemplo, é sempre em parte “uma
construgdo prépria” e em parte “uma ressemantizacdo da linguagem dos veiculos de comunicacdo de
massa e do poder politico” (CANCLINI, 1983, p. 43) — e, diriamos ainda, de instituicdes religiosas e de
grupos intelectuais. Desse modo, buscamos perceber as manifestagdes do Congado ndo como tradigbes
com existéncia autbnoma, mas sim como praticas, instituicbes e agentes com vivéncias ambiguas, atuagdes
transitérias e trocas reciprocas dentro do atual sistema capitalista, uma vez que circulam por diferentes
estruturas sociais e/ou campos de conhecimento, seja da politica, da religido ou mesmo da ciéncia.



documentagao quanto de intervencao sobre esse universo religioso-cultural. Por um lado,
inventarios, dossiés, produtos sonoros e/ou audiovisuais mantém-se como importantes
suportes para o registro dos saberes, expressdes e celebracdes congadeiras. Por outro
lado, o formato do encontro, seminario e/ou festival vem se reproduzindo como um dos
principais instrumentos para sua “salvaguarda”, fortalecimento e/ou valorizagdo. Além
disso, 0 associativismo continua sendo um movimento bastante importante entre os
grupos congadeiros, 0s quais, cedo ou tarde, tém buscado formalizar sua unido por meio
de registro em cartério, seja em ambito local, municipal ou regional.

Sob um olhar mais analitico, porém, podemos igualmente reconhecer muitas
descontinuidades entre estes campos. E preciso destacar, por exemplo, que o campo do
patriménio configura uma politica de Estado nas trés esferas governamentais e, ao
contrario do campo do folclore, dispde de extensa legislacdo, de uma complexa estrutura
e de uma metodologia sistematizada. Desse modo, os efeitos da sua interagdo com
associagdes congadeiras sdo bastante diferentes, sobretudo no que se refere ao nivel de
de detalhamento do trabalho de documentagdo bem como ao grau de compartilhamento
das atividades de intervengédo. De um lado, muitas politicas de patriménio tém, em geral,
se debrucado sobre tradicdes bastante especificas do Congado, sendo que muitos
processos de registro instruidos em esfera municipal, por exemplo, vém até evitando o
uso do termo genérico, optando por nomear o “bem cultural imaterial” tal como os seus
produtores identificam-no entre si. De outro lado, elas tém oferecido a estes mesmos
produtores uma grande variedade de mecanismos para sua participagdo nos processos
de formulagdo, planejamento e acompanhamento das politicas culturais, tais como
conferéncias, féruns, comissdes, mesas-redondas, conselhos, entre outros.

Nos dois campos de saber, porém, é importante que as relagdbes com o0s
produtores do Congado sejam pensadas com a devida atencado tanto a postura ativa
destes sujeitos objetificados, quanto a assimetria de forcas. Se as recentes politicas
culturais tem buscado inserir os produtores de culturas populares e/ou tradicionais em
geral como agentes responsaveis pelo registro patrimonial, ndo podemos esquecer que
muitos deles se encontram em situacdo de precariedade material, de n&o-familiaridade
com os codigos do poder publico e/ou de auséncia de representacdo por um Unico grupo
organizado em uma mesma cidade ou regido. Desse modo, é notavel que estas politicas
oferecam um horizonte de dignidade social, de valorizacdo das praticas tradicionais pelo
reconhecimento de sua (re) producao em ambientes modernos. No entanto, é preciso
observar de que modo ocorre a apropriagdo desta linguagem juridico-administrativa do

Estado, o manejo de seus discursos oficiais, em seus multiplos usos, tanto para a adesao,



colaboracao e/ou submissao a estes quanto para a resisténcia, percebendo as tensoes,
desigualdades e conflitos que lhes séo inerentes.

Utilizamos o conceito de “cidadania patrimonial” como uma chave de leitura.
Refletindo sobre a cidadania em um “nivel substantivo de praticas de exclusdo e
marginalizacdo diretamente relacionadas as questdes de raca, género e classe” (LIMA
FILHO, 2015, p. 135), Manoel Ferreira Lima Filho utiliza o adjetivo “patrimonial” para se
referir a capacidade operativa (cognitiva e de agéncia) que 0s grupos sociais detém e
aplicam para construir estratégias de interacao (adesao, resisténcia, etc.) com as politicas
patrimoniais, no ambito global, nacional ou local, “a fim de marcar preponderadamente um
campo constitutivo identitario, pelo alinhamento dos iguais ou pela radicalidade da
diferenca” (LIMA FILHO, 2015, p. 139, grifo nosso). Nessas estratégias, os grupos em
questao articulam conceitos de diferentes procedéncias — tais como cultura, tradigcao,
histéria, comunidade, identidade, entre outras — em variadas modulacdes, conforme suas
proprias visées de mundo — que podem vir a aceitar ou rejeitar o discurso hegemdnico —
afirmando-se como sujeitos e reivindicando direitos. Sendo assim, o autor concebe as
politicas patrimoniais como um jogo de poder que adquire, muitas vezes, um carater de
“recurso ultimado pela condicido humana de sobrevivéncia em contextos sociais de paises
como o Brasil onde as condi¢cbes béasicas de vida faltam, como saude, seguranca,
moradia e educacao” (LIMA FILHO, 2015, p. 141), sendo que diversos atores sociais

fazem da cultura uma “arma”, no sentido proposto por Clara Mafra:

(...) ‘nativos’ dos quatro cantos do planeta apropriam-se da categoria
[cultura] para, em nome do valor de sua prépria “cultura”, defender seus
modos de ser especificos em relagdo a alteridades humanas e
institucionais com diferentes pesos e medidas. (...) na metafora da “cultura
como arma” estd em relevo a capacidade de “objetificacdo” do
reconhecimento da cultura, algo que ocorre quando alguém de fora se
dispbe a representar o que as comunidades vivem e experimentam. Mais
do que isto, temos a continuidade em reverso desse processo, Como
quando o sujeito ‘objetivado’ se apropria da representacdo e dos
pressupostos do observador (...) (MAFRA, 2011 apud LIMA FILHO, 2015,
p. 141).

A metéfora da “cultura como arma” nos interessa especialmente no que se refere a
afirmacao de uma cultura, de uma tradicao e/ou de uma identidade especifica dos sujeitos
“objetificados” pelas politicas patrimonialistas a partir das apropriacées que eles proprios
fazem das categorias cunhadas no processo de “objetificacdo”. Por meio dela, somos
levados a perceber o quanto os grupos populares “tém assumido um topos na conjuntura

relacional com as politicas do Estado” e configuram uma operacionalidade intercultural



que é acionada por sua alteridade proxima, misturada, ou distanciada, mas “em interacao
factual” (LIMA FILHO, 2015, p. 142-143).

Patrimonializacao das Guardas de Marujos de Sabara

No ano de 2015, o municipio de Sabarda/MG instruiu o seu préprio processo de
registro de uma tradicdo integrante do universo cultural-religioso do Congado: os Marujos.
Visando o reconhecimento oficial das Guardas de Marujos de Sabara como Patrimbnio
Cultural do Municipio, o instrumento de protecao foi proposto pela sociedade civil, através
do Ponto de Cultura Congado Sabarense, e se consolidou através de uma pesquisa
histérica e etnogréafica realizada com as seis guardas existentes no territério municipal
entdo. A pesquisa resultou na elaboracdo de um dossié aprovado pelo Conselho
Deliberativo do Patrimbénio Cultural e Natural de Sabara, 6rgao colegiado vinculado a
Secretaria Municipal de Cultura, e o “bem cultural imaterial” foi entdo inscrito no Livro de
Registro das Formas de Expresséo.

O registro das Guardas de Marujos de Sabara foi entdo um caso excepcional,
significativamente destoante das tendéncias gerais das politicas municipais de cultura.
Tradigdo congadeira vinda de fora, através da migragédo de familias do interior do estado
para a regido metropolitana de Belo Horizonte, os Marujos constituem uma forma de
expressao propria de bairros periféricos do municipio, ndo se fazendo presente em seu
centro historico. Com o registro, ela veio a ser pesquisada em todos os seus territérios e,
logo em seguida, foi oficialmente atribuida (pelo Conselho Deliberativo do Patrimdnio) de
um valor ndo apenas “etnografico”, mas também histdrico e, sobretudo, cultural —
associado a grupos de identidade historicamente excluidos daquilo que se convencionou
nomear religido, patriménio, ou mesmo cultura.

Além disso, a patrimonializacdo se desdobrou em situacées bastante
emblematicas, por meio das quais podemos, inclusive, refletir sobre um exercicio de
“cidadania patrimonial” pelos congadeiros em ambito local. A partir do ano de 2016, houve
um significativo estreitamento de relagdes entre a Prefeitura de Sabara e as Guardas de
Marujos, percebido por uma maior periodicidade de reunides entre funcionarios da
Secretaria Municipal de Cultura e liderancas congadeiras, pela realizacdo anual de um
encontro de congadeiros do municipio, pela insercao de liderancas congadeiras no
quadro de membros do Conselho Deliberativo do Patrimdnio, entre outras agoes.
Paralelamente, as mesmas liderancas tém se mobilizado para a criacdo de uma

Associacdo dos Congadeiros de Sabara. De um modo geral, essas instancias de



participagdo, ou mobilizacdo, vém se constituindo como principal espaco para
negociacdes a respeito das velhas e novas politicas municipais de incentivo, apoio ou
fomento as tradicbes congadeiras — a exemplo do repasse de verba, por meio de
subvengdes municipais, as guardas oficialmente reconhecidas como de utilidade publica,
da concessao de servigos de infra-estrutura e transporte para os festejos dos seus santos
padroeiros, da producédo de midias (cartazes, folhetos, etc.) para a divulgacao dos seus
eventos, entre outras.

Um dos principais marcos inaugurais do estreitamento de relagdes e do incremento
da participagdo acima descritos foi, certamente, a realizacdo do 1° Encontro de
Congadeiros de Sabara. Realizado no dia 31 de julho de 2016, no Museu do Ouro de
Sabard, o encontro veio concretizar uma proposta de formagao continuada dos lideres e
demais integrantes das seis Guardas de Marujos tal como formulada por seu dossié de
registro. Inicialmente pensado em formato de seminario, o encontro buscava, como um de
seus objetivos, “empoderar as liderangas e demais integrantes dessas guardas para que
reivindiqguem, busquem e efetivem os seus direitos junto ao poder publico municipal’
(SABARA, 2016, p. 17). Para que isto fosse minimamente atendido, a equipe da
Secretaria Municipal de Cultura reconheceu a necessidade de que o encontro fosse
construido com a participacdo direta dos congadeiros, por meio de sua integracdo a
comissao organizadora.

A escuta dos congadeiros logo trouxe uma demanda de adequacédo do formato
inicialmente pensado para o encontro, qual seja o de seminario. Os recriadores foram
unanimes em defender que mais do que um seminario, o encontro deveria se organizar
enquanto uma festa — mais do que palestras, debates, informacées, ele deveria ser
constituido por cantos, marchas, ritos proprios da tradicdo do Congado. Esse dialogo
entre agentes publicos e liderangas congadeiras resultou entdo em um encontro bastante
hibrido, no qual as falas de técnicos, gestores e pesquisadores se intercalaram com os
saberes dos mestres, com os versos da “tradicdo” e com a prépria atuacao das guardas,
as quais, do inicio ao fim do evento, cumpriram suas obrigacdes rituais de trocar
bandeiras entre si, de saudar a reis, rainhas, capitdes e demais autoridades, de louvar
Nossa Senhora do Rosario, de agradecer as refei¢coes, além de realizarem uma procissao
com a imagem de sua santa padroeira até a igreja tricentenaria consagrada a ela,
localizada no Centro Histérico de Sabara.

Embora a primeira edicdo do encontro tenha contado com a presenca de apenas
quatro guardas, seu transcurso nos permite observar o quanto 0os congadeiros vieram a

se mobilizar em torno das politicas municipais de patriménio. O engajamento deles na



afirmacao de sua identidade coletiva perante a Prefeitura e o municipio sugere a efetiva
apropriacao tanto dos espacos de discussdo publica, quanto dos conceitos que subjazem
a discussao no campo do patriménio, com destaque para as nocbées de comunidade,
histéria e tradicdo. Tais conceitos passaram, entdo, a ser utilizados na reivindicacao, por
exemplo, pela partilha dos recursos publicos em pé de igualdade com os demais grupos
soécio-culturais do municipio, sobretudo no que se refere as condi¢gdes de negociacao em
torno do usufruto de incentivos, suportes, patrocinios pela Prefeitura — exigindo-se, assim,
nao apenas o0 reconhecimento de sua diferenca, mas também a reciprocidade, a
visibilidade e a comunh&o na alteridade.

Discursos congadeiros

Até a data do presente artigo, ja se realizaram trés edicbes do Encontro de
Congadeiros de Sabara. Cada uma delas ocorreu com uma dinamica bastante particular,
embora alguns elementos basicos tenham se repetido em todas elas, a exemplo das
mesas-redondas integradas por capitaes, realezas e/ou mestres das Guardas de Marujos.
A terceira edicdo do Encontro de Congadeiros de Sabara teve uma importante
particularidade em relacdao as anteriores. Enquanto as duas primeiras edicdes foram
realizadas no Museu do Ouro de Sabara — instituicdo publica federal, localizada no centro
histérico da cidade —, a terceira ocorreu em um espaco comunitario e religioso do distrito
de Ravena, administrado pela pardquia local — o chamado “Espaco Familia de Ravena”,
anexo a lgreja de Nossa Senhora Aparecida. A proposta de transferir o encontro para esta
localidade foi sugerida e defendida pelas préprias liderancas congadeiras, em suas
reunides perioddicas com a Secretaria Municipal de Cultura, com a justificativa de facilitar e
encorajar a presenca das duas guardas sediadas no distrito. Cabe observar que o distrito
de Ravena constitui a parcela do territério municipal mais distante e com pior acesso
viario em relagdo a Sede, e que as guardas existentes 14 eram, de um modo geral, as
menos assiduas nas reunides, eventos e mesmo festejos dos Marujos de Sabara — uma
delas era, inclusive, a Unica guarda que ainda ndo havia participado do encontro.
Aprovada a proposta, as préprias liderancas congadeiras tomaram a frente de sua
execucgao, negociando a cessao e uso do espaco diretamente com o paroco e repassando
todas as demandas a Prefeitura, a qual se tornou mais uma apoiadora do que uma
realizadora do evento. Uma parte significativa dessa mediacao foi feita pelo caixeiro e
presidente da Guarda de Marujos de Nossa Senhora do Rosario de General Carneiro, 0
qual exercia entdo a representacdo das Culturas Populares, Tradicionais e de Matriz



Africana dentro da estrutura do Conselho Deliberativo do Patriménio. De um modo geral,
ele foi um dos atores-chave na mobilizacao das liderancas congadeiras, especialmente as
de Ravena, em torno da nova proposta de encontro, fazendo contatos telefénicos (ou
mesmo presenciais), marcando reunides preparatérias e recrutando parceiros para a
organizacdo. As vésperas do encontro, foi também ele o principal responsavel pela
limpeza, preparo e montagem do espaco. Relatamos abaixo algumas observagdes feitas
pelo autor em seu trabalho de campo no encontro em questado, e analisamos os registros
devidamente transcritos das falas de mestres durante a sua mesa-redonda.

A mesa-redonda em questao se iniciou por volta de 11 horas da manha do dia 29
de julho de 2018, apdés uma longa sequéncia ritual constituida pela saudacao a imagens,
pela troca de bandeiras, pelo café da manha e por um cortejo de retirada dos andores de
Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito e Santa Efigénia (desde a igreja até um palco).
Findo o cortejo, as portas-bandeiras depositaram os estandartes de suas respectivas
guardas sobre a mesa (retangular) em torno da qual os mestres se reuniriam. Cabe
observar que, até esse momento, uma das seis guardas ainda ndo havia chegado ao
local, portanto a mesa foi inicialmente coberta com cinco estandartes. A ocasido foi aberta
com uma breve fala oficial de um representante da Secretaria Municipal de Cultura, mas
ele logo cedeu lugar ao lider acima citado, que entdo assumiu o papel de dar as boas-
vindas e chamar os mestres para compor a mesa. Em sua fala, o congadeiro expbs aquilo
que considerava ser um dos propésitos do encontro, antecipando algumas ideias e
nocoes que reapareceriam no discurso de outros lideres:

Hoje pra mim esta sendo um dia, assim, especial, porque esse Encontro
de Congadeiros... Eu acho que ele serve pra gente como unido dos povos,
dos Marujos, principalmente de Ravena, Rogas Grande, Nagdes Unidas e
General... E essa luta que a gente ta tendo, igual a Prefeitura t& nos
apoiando em algumas coisas ai, pra gente continuar, né, nessa
caminhada, pra gente nunca abaixar a cabeca (SABARA, 2018, grifo
Nosso).

As ideias de unido, luta e caminhada — dos Marujos, dos congadeiros ou dos
irmaos do Rosario — estiveram presentes na vasta maioria das falas proferidas durante a
mesa-redonda, sendo articulada sob varios sentidos — como efeito da patrimonializacao
dos Marujos, como propédsito do encontro, das reunibes, entre outras acbes de
salvaguarda, como pré-requisito/necessidade para continuidade, manutencao e/ou
fortalecimento das tradi¢cdes, etc. — e em diferentes niveis — dentro de cada uma das
guardas, entre todas as guardas do municipio, das seis guardas com outras entidades,
congadeiras ou ndo, a exemplo da propria Prefeitura, etc.



De um modo geral, a ideia de unido remete constantemente a existéncia de uma
(ou mais) comunidade(s) congadeira(s), em geral identificada como uma Unica “familia”,
“‘irmandade” ou mesmo “povo”, ainda que feita de inumeras diferencas. Em sua fala, um
capitdo se refere diretamente a uma “unido das comunidades, cada uma com sua forma
de tocar, cada uma com sua forma de ver”. Nao se trata, porém, de uma “comunidade”
que se imagina fechada em si mesmo, mas, pelo contrario, que apresenta uma demanda
de integracdo a outras comunidades, sobretudo ao municipio de Sabara, num apelo pelo
reconhecimento da sua condicdo de pertencimento a esse territdério, populacdo e
instituicdo que a engloba. E como se tal integracdo e reconhecimento fossem as
principais ferramentas para a efetiva valorizagdo das praticas tradicionais dos Marujos
perante o Estado e a sociedade, uma vez que possibilitaria aos congadeiros serem
percebidos como cidadaos e, logo, participantes ativos da construcdo da memodria,
identidade e cultura sabarense e da imaginacao do municipio como comunidade.

Desse modo, a ideia de unidao é abordada como um propdsito ndo apenas dos
encontros anuais, mas também das reunides mensais entre liderangas congadeiras e
agentes da Prefeitura, sobretudo no que se refere a uma unido (ou comunh&o) das
guardas em escala municipal. Em sua fala, um capitdo é bastante enfatico em apontar as
dificuldades desse intento, seja pela desconfianca dos congadeiros quanto a Prefeitura,
seja pela indiferenca de varios gestores municipais em relacao ao Congado. Lembrando
as primeiras reunides marcadas pela Secretaria Municipal de Cultura apdés a aprovacao
do registro patrimonial, o capitdo relata os questionamentos que entdo eram feitos pelos
congadeiros sobre aquelas iniciativas: “Nao, vocés tao fazendo isso aqui agora, mas
daqui a pouco vao virar as costas pra gente” (SABARA, 2018). A lembranca é trazida
justo como um artificio para elogiar as iniciativas, observando que, desde entdo, ele nao
se sentiu mais ignorado pelo poder publico municipal. O elogio, porém, veio
acompanhado de uma cobranga:

E na verdade isso [virar as costas] nao aconteceu, e Nossa Senhora nao
vai deixar acontecer, porque eu acho que a Secretaria e 0 municipio tem
que estar em comum com a gente. NOs temos que estar juntos, irmanados
pela mesma... Pela mesma fé... Para que possamos dar o mesmo
seguimento que tem feito esses Ultimos dois anos, que ta se concretizando
no terceiro hoje, né? (SABARA, 2018, grifo nosso).

Em outro momento da mesa-redonda, dois capitdes foram questionados por uma
historiadora, em meio a platéia, sobre a validade e a importancia do registro das Guardas

de Marujos — se havia impactado de forma positiva ou ndo. Ambos responderam



positivamente, mas, cada um a sua maneira, também discursaram em favor da
continuidade e ampliacdo das iniciativas em questao, refutando quaisquer possibilidades
de interrupcdo e sugerindo que ainda havia muitas demandas a serem atendidas. Para
um deles, o “reconhecimento do patriménio imaterial” constituiu uma evolugdo no

tratamento dado pela Prefeitura aos congadeiros, uma vez que, nas suas palavras:

(...) antigamente a gente chegava pra falar com o Secretario de Cultura: “O
aqui 6, o congadeiro”. “Ahh [mostra a méao e vira o rosto, como quem
ignora], ndo vou falar”. Era um sofrimento! Entao, inclusive, o que ele nos
ajudou... Esse contato tete-a-tete, essa reciprocidade do governo, ne, do
governo municipal, junto conosco, foi a partir dai [registro]... (SABARA,
2018, grifo nosso).

O capitdo associa a emergéncia do tratamento mais atento e reciproco com uma
mudanca de perspectiva da administracdo publica em relagdo as Guardas de Marujos —
“passou a nos ver com outros olhos”. Para ele, a principal evidéncia dessa mudanca
estava justo nas reunides mensais anteriormente citadas. Cabe destacar, no entanto, o
peso que a nocdo de “reconhecimento” adquire em sua fala. O capitdo qualifica o
“reconhecimento do patriménio imaterial” como algo maravilhoso porque “ndo muda
nunca mais”. No entanto, ele articula essa nocdo como outras demandas de incluséo
social que ainda estavam por ser resolvidas, a exemplo da visibilidade — tornar-se visivel,
dar-se a conhecer, ser compreendido, apreciado, respeitado, tanto para o Estado quanto
para a sociedade civil. O capitdo coloca essa demanda fazendo, inclusive, um trocadilho

com a categoria de “imaterial”:

Porque é imaterial, mas a matéria t4 aqui [aponta para o publico], falando
sobre ela. Foi a partir dai que essa unido chegou nessas guardas de hoje...
(...) Entdo assim, eu acho que eu nao consegui falar... Eu acho que a
Secretaria de Cultura deveria... Eu ndo vi isso em nenhum outro lugar a
nao ser entre nés. Acho que... (...) A Secretaria de Cultura de Sabara
poderia fazer essa divulgacdo, sabe? Mais em larga escala... Pra que as
pessoas, 0s nativos de Sabard, figuem sabendo que n6s temos isso, que
Sabara tem isso, né? A gente sabe, mas a gente... A gente vai falar sobre
patriménio imaterial pra uma pessoa que nao conhece, se isso ta dentro de
um folheto dentro da Secretaria de Cultura, todo mundo vé... Os turistas
vao ver, né? (SABARA, 2018, grifo nosso)

O capitdo aborda a visibilidade enquanto uma questdo a ser enfrentada com o
recurso da divulgacao, através de folhetos, por exemplo, entre outros materiais acessiveis
tanto a nativos quanto a turistas em Sabara. Ndo se trata, porém, de qualquer divulgacéo.
Em sua fala, ele ja estabelece, de certo modo, algum critério, ou orientagdo, para a
utilizacao deste recurso. Trata-se de uma divulgacdo da unido que “chegou nessas



guardas de hoje” ou, diriamos, da comunidade congadeira formada pela unidao das
Guardas de Marujos, em comunh&o com seu municipio.

Ainda sobre as demandas de inclusdo social, a fala do outro capitao, em resposta a
questdo levantada pela historiadora, € particularmente emblematica. Ele confirma a
importancia do registro patrimonial observando que, se tal processo nao houvesse
ocorrido, os congadeiros ndo estariam ali naquele momento. Logo em seguida, porém, ele
reivindica que ainda havia muito a ser feito para a garantia das condicées de vida

necessarias ao desenvolvimento da tradi¢do:

NOs ndo precisamos so6 disso, sé l1a do papel. N6s precisamos de mais
outras coisas também, que o nosso Prefeito pode colocar... Colocar la em
pauta pra que... E jogar pra gente conseguir. Vocé entendeu? E eu tenho
certeza que isso... Que isso vai acontecer ainda. Ta? Talvez nao seja hoje,
né, mas pode acontecer ainda. Entdo nés precisamos muito mais do que
isso! (SABARA, 2018, grifo nosso).

Conclusao

Embora ainda incompleta, a breve anélise dos discursos de liderancas congadeiras
durante um Encontro de Congadeiros de Sabard nos sugere que a relacdo destes
agentes com o campo do patrimbnio tem ocasionado a apropriagdo de conceitos como
tradicdo, comunidade e (claro) patriménio imaterial/material sob novas formas. Pela leitura
atenta de suas falas, podemos reconhecer como estes conceitos vém sendo modulados
em dialogo com as ideias de unido, luta e/ou caminhada entre os irmaos do Rosario e na
qualidade de ferramentas para (re) producdo de uma identidade cultural, para a
representacdao de um modo de vida especifico, para a reelaboracao das relagées sociais,
para a reivindicacdo de direitos basicos, entre outros propositos. Nessa modulacgéo,
identificamos a sobreposicdo de estratégias tanto de adesao quanto de resisténcia as
politicas municipais de cultura entdo vigentes. Tal sobreposicao fica evidente, para noés,
pela ambivaléncia das manifestacoes de elogio ou aprovacéao feitas pelos capitaes, as
quais, em geral, coexistem com reivindicacdes de continuidade e melhorias. Sendo assim,
diriamos que os discursos em questao constituem uma expressao congadeira singular,
engendrada no bojo das interagdes entre as praticas, instituicbes e agentes do Congado
com outros campos de saber, tais como o do folclore e do patriménio.
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